Slovo k povzbuzeni na stfedu 10. tinora 2021, sv. Scholastiky, panny
Biblicka &teni: Gn 2,4b-9.15-17; Z 104; Mk 7,14-23

Milé¢ sestry, mili bratii,

v ptedeslych dvou dnech jsme naslouchali prvni zpravé o stvoreni svéta, velkolepému hymnu
rozvrzenému do Sesti stvofitelskych dni a jednoho dne odpocinku jako svych sedmi ,,slok®.
Dnes se pfed ndmi otevird druhd, jest¢ archaiCtéjsi a také obraznd zprava o stvofeni svéta
(s n¢kolika vynechavkami ji budeme naslouchat jesté zitra). Dovolte proto zase né¢kolik
neumélych stiipki, snad podnétl k rozjimani nad ni...

V centru celého obrazného vypravéni o stvoreni stoji opét ¢lovek, a to snad jesté vyraznéji
nez vcera. Je stvofen jako uplné€ prvni, jest€ nerozliSeny na muze a Zenu. Zemé je jeste
neobd¢lana, bez zivota a bez desté, coz je ekvivalentni obrazné vyjadieni jeji pustoté a
prazdnoté, propastnym tinim, prvotnimu chaosu, nicoté. Az po ¢lovéku je stvofen cely svét
jako prostiedi, ve kterém ma zit, je stvofen jako zahrada pro Clovéka, jako rozkvetla zahrada
zaplnéna vSemi moznymi zivoCichy. A az nakonec, kdyz ¢lov€ék nenajde mezi zivymi tvory
sob& rovného, je z Adamova zZebra stvofena Eva, Clovék je dotvofen ve své vztahovosti i
pohlavni rozli$nosti, jako muz a Zena.

Clovék je utvoten, uhnéten z hliny, z hmoty. Proto je nazvan dddm, «prach ze zemé» (addmd
je hebrejsky ,,zemé®), je pomijivy, ,,ze zemé vzaty*“. Ale v jeho chiipi je «dech zivotay, Bozi
dech Zivota, ktery je v jeho pfipadé néfim vic nez jen «dechem Zivotay spoleCnym vSem
zivym tvorim. Jen o ¢lovéku je feceno, ze mu jej Hospodin piimo vdechl «do jeho nozder».
Proto «dech zivota» ¢lovéka, jeho duSe je spiSe ozivovana «duchem ozivujicimy», Bozim
duchem, Svatym duchem, jak uz zdlraznil svaty Irenej. Jeden z fragmentti biblického textu
tuto mimotadnost stvofeni clovéka jesté rozviji slovy: «Dech Zivota jsi vdechl v jeho chfipi,
rozum a poznaniy. Josef Flavius, zidovsky historik druhé poloviny prvniho stoleti, toto misto
navic glosuje: «Utvofil Buh ¢loveéka, vzav prach ze zemé a vdechl mu ducha a dusi».

Cloveék je tedy stvoren, slozen z hmotného téla i duchové duse. Je to duse, ktera je Zivoucim
principem ¢loveéka, oZivuje télo, je v €lovéku Bohu nejpodobnéjsi, je dokonce jeho tajemnym
piebyvanim v ¢lovéku..

Naprosto genialné tento moment, jakoZ i mnohé dal§i momenty biblickych déjin, ztvarnil
(anonymni) autor Velkého zitavského postniho platna (to je podivuhodné platno z roku 1472
s jesté¢ podivuhodnéjS$imi dé&jinami, které nelze na tomto misté rozvijet; je to velké barevné
platno o velkosti 820 x 680 cm, obsahuje 90 vyjevl ze Starého a Nového zdkona, véetné
nékolika apokryfnich; bylo urceno na zakryti ,,posvatného déni* na hlavnim oltéfi jako ,,plst
oC¢i“ pro svatopostni dobu): Na Sestém obraze prvni fady vidime tvoficiho Krista — Bith pteci
tvoii Slovem — a pfed nim kle€iciho €loveka. Kristus-Slovo se k ¢loveéku sklani, jde mu v
tstrety a vzklada své ruce na jeho hlavu, aby mu pozehnal. Clovék ma proto ruce sepnuté
k modlitb&. A protoZe je nahy, je zfejmé (ac je vSe vyobrazeno jen velmi cudné), ze jeho télo
je zatim androgynni (muZské 1 Zenské najednou), horni polovina jeho téla je jakoby zenska,
dolni jakoby muzska. Jeho vztahovost a pohlavni rozliSenost budou jeSté samostatné
dotvoteny. V pozadi vSe sleduje skupina zvifat riznych druhti, z nichz si Adam nevybere sobé
rovného.

Vsechny detaily vyjevu stoji za pov§imnuti, zd&sadnim momentem je vSak ono takika obfadné
tvofeni Kristem. Nejde jen o to, ze Syn je Slovo, ,,nestvofend stvofitelska ruka® Otcova,
dokonce ani jen o to, ze modlitebni vztah k Bohu (Kristu) je soucasti pfirozenosti ¢loveéka, ale
také o to, Ze ¢lovek je timto vlastné vytvoifen k obrazu Syna, Krista.

Néco podobného (jako neznamy autor Velkého zitavského postniho platna obrazem) to slovy
vyjadiil Tertulidn, knéz-mucednik, velky cirkevni spisovatel druhé poloviny tfetiho stoleti:
Kdyz Bih hnétl z hliny Prvniho Adama, jiz doptfedu hled€l na Druhého Adama, na Krista, a
rovnou lidskou pfirozenost stvofil podle ngj tak, aby byla schopna v plnosti ¢asu piijmout



Bozstvi, aby byla schopna se pfi vtéleni spojit s Bozskou pfirozenosti Syna. I to (snad)
muzeme vidét v postave tvoriciho Krista-Slova.

Vratme se ale k samotnému biblickému textu. Pro ¢lovéka je stvofena «zahrada v Edenu»
(eden byl i v jinych kulturdch — zejména Blizkého a Stfedniho Vychodu — pojmem pro rdj,
rajskou zahradu). Rozkvetld zahrada je symbolem blizkosti Boha ¢lovéku, blizkosti, kterd ma
silu ucinit Zivot Clovéka stastnym. I v tomto piipadé je blizkost Bozi vzdy jiz né&jak blizkosti
Kristovou. Opét to byl svaty Irenej a po ném fada dalSich cirkevnich otct, ktefi si Bozi
pritomnost u c¢lovéka v prvotnim stavu piedstavovali tak, ze s Adamem se po zahradé
prochédzel saim Syn.

V kazdém ptipadé€ prvotni stav cloveéka je vykreslen jako rajsky. Za tim je také skryta pravda
viry, tim je zjeveno, ze mravni zlo nemiize pochazet od Boha, to mize byt jen disledkem
rozhodnuti stvoienych bytosti, hiichu clovéka (a potazmo and¢l).

V zahrad¢ jsou totiz dva stromy, «strom zivota» a «strom poznani dobrého a zlého». Ten
prvni je zdrojem nesmrtelnosti, stromem BoZiho Zivota. Z néj ¢lovék muze jist dle libosti a
muze zit. Ten druhy, sice také «libezny na pohled», jehoz «ovoce je chutné k jidluy, je ovSem
cloveku zapovézen: «Ze vsech stromill v zahrad€ smis jist, ale ze stromu poznani dobra a zla
jist nesmis, nebot” kdy bys z n¢ho jedl, musis zemfiit».

Jezeni je vzdy n&jakou formou piivlastnéni si, pfijeti, zkonzumovani. Clovék se smi stale
radovat z Boziho daru Zivota, ov§em nesmi si nikdy pfivlastnit pravo urcovat, co je dobré a co
z18, to piisludi jeding Bohu. Clovék neni Biih, je jen Bozim obrazem a ma byt Bozi podobou.
Jedin¢ Buh urcuje, co je dobré a co ne, urcil to tim, jaké véci a zivé bytosti stvoril a jak je
stvoril, jak stvofil nebe a zemi. Dobrota a hodnota tkvi ve vécech samych. Od hodnoty
stvofenin samych se odviji jejich mravni hodnota, od jejich byti, ne od toho, jakou by do nich
podle svého vlozil ¢loveék sam.

Vzdyt i sam ¢lovek je hodnotny tim, ze je prosté ¢lovékem, ne tim, jak ho vidi, posuzuji a
hodnoti druzi lidé ¢i spolecnost, ani ne tim, jakou m4 ,,cenu‘ pro druhé. A stejné je to u vSeho
ostatniho.

Svoboda ¢love€ka totiZ nespociva ve vymysleni a ur€ovani hodnot existujiciho, v jezeni ze
«stromu pozndni dobrého a zlého». Svoboda ¢lovéka je pfedné v tom, ze mize svobodné
jednat v souladu s pozndvanymi hodnotami, v souladu s pfirozenostmi véci 1 s pfirozenosti
svou, se svym zdkladnim uréenim byt v dobrot¢ podobny Bohu. Pak bude mit piistup ke
«stromu Zivota», k Bozimu Zivotu, k vé¢nosti.

JistéZe pro urceni konkrétni mravni hodnoty toho ¢i onoho hraji roli i mnohé dalsi faktory;
okolnosti, situace, kone¢né¢ i hodnota véci pro konkrétniho ¢lovéka. To je pravda, ale — aniz
bychom zde jakkoli chtéli otevfit ,,Pandofinu skiinku‘ ontologie — zdkladni princip na zakladé
biblické zpravy o stvofeni zlstava vzdy stejny: Hodnotu neurcujeme my ale Biih a je dana
bytim samotnym, bytim, které dané stvoteni, véc ¢i tvor, dostalo od svého Tviirce.

Proto md svou vlastni hodnotu i zemé& jako takova, zahrada zemé jako celek. I z toho diivodu
Cloveék také neni jejim absolutnim panem, ale jen sprdvcem, jeho ukolem je zahradu
«obdélavat a chranity. NaSe chovani ke svétu, k pfirod¢ je také soucasti naSeho mravniho
jednani. Ani v pfipad¢ zem¢ nesmime jist ze «stromu poznani dobrého a zlého», nemtzeme si
pfivlastnit pravo urcit zpusoby, jak se ke svétu a k ptirodé chovat. UZ pfinejmensim proto ne,
7e ma zustat prostfedim Zivota i pro generace po nés.

KéZ bychom touzili nejist ze «stromu poznéani dobrého a zlého», ale radéji hledali a pozndvali,
co je dobrota (pfirozenost) véci a tvort, a podle ni a podle své piirozenosti dobie jednali.
Abychom se k lidem chovali jako lidé, ke zvifatim jako lidé, k celému svétu jako lidé
«k Bozimu obrazu a podobé&» stvoreni, konecn¢ i proto, abychom tak méli stale pfistup ke
«stromu zivota uprostied zahrady».



