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Biblicka éteni: PF 8,22-31; Z 8; Rim 5,1-5; Jan 16,12-15

Milé sestry, mili bratii,

kdybychom si polozili otazku, co vlastné d¢la kiest’anstvi kiest’anstvim, co je vlastni na
kiestanské piedstavé Boha, ono proprium christianum ve srovnani s ostatnimi
nabozenstvimi, tak bychom mohli odpovédét nasledujici:

Zaprvé je to déjinnost naboZenské zkusSenosti: V piipadé biblického nabozenstvi nejde o
pouhé zjeveni Boha, piedné o nauku, uc¢eni, odhaleni n&jakych skrytych pravd ¢i jen moralku,
ale pfedné o zkuSenost s Bohem, kterd zrala v prabéhu dé&jin; ve Starém Zakoné (v Zidovstvi
to zacina) a v Novém Zakoné (v kiest'anstvi) vrcholi. Buh do dé&jin — osobnich i kosmickych —
vstupuje a chce je proménovat k lepsimu, chee ¢lovéka a s nim celé déjiny privést k sobé.
Zadruhé je to tajemstvi vtéleni: Fakt, Ze monoteisticky chapany Buh se v Jezisi Kristu stava
clovékem — o ném pieci vyznavame, zZe je pravym Bohem a pravym ¢lovékem v jedné osobé
—, je vreligionistickém srovnani opravdu jedine¢né. «Bih se stal clovékem, aby ¢loveék se
stal Bohem» formuluje sviij uzZas nad tim napiiklad sv. Atanas.

Zatfeti je to poznani, Ze svét — a to ani ten hmotny — nemuze byt jako takovy Spatny, je-li
Bohem stvoren, sestoupil-li do n¢j Buh a dokonce se stal jeho soucasti; proto ve stvofeni
nejsou dva proti sobé stojici principy dobra a zla (¢i ducha a hmoty), ale dobro ma
principielné vzdy navrch, nakonec zvitézi, i kdyz to nékdy tak nevypada, i kdyz na chvili je
dobro pfemozeno zlem. navrch. A hmota a télo jsou také od Boha, a proto dobré.

A zactvrté je to pravé Bozi trojjedinost, zaklad, divod a cil vSeho predesiého, Nejsvétéjsi
Trojice, kterou pied nami rozevira dne$ni slavnost. Na ni, na «tajemstvi Boziho vnitiniho
zivotay, jak jsme se pomodlili na zacatku mse svaté, zkusme zaméfit svou pozornost...

Ve snaze vysvétlit vztah mezi pfirozenym a nadpfirozenym poznanim Boha se nckdy
fikava, ze samotnou existenci jediného Boha jsme schopni n&jak odtusit sami, svétlem svého
rozumu, zatimco k jeho Trojjedinosti mizeme dospét jediné na zakladé daru viry. Takové
tvrzeni v sobé obsahuje bezpochyby mnoho pravdivého. Koncilni otcové Prvniho
vatikanského koncilu (konaného na pielomu let 1869 az 1870), ktefi poznatelnost Boha
svétlem pfirozeného rozumu slavnostné vyhlasili za pravdu viry, by s nim asi souhlasili. Jinak
by tomu vSak bylo u autori starSich. Né&ktefi sttedovéci teologové a hlavné staii cirkevni
otcové by podobny vyrok jako takovy spiSe nepodepsali. Zvlast ne jeho druhou —
nedogmatizovanou — cast ohledné (ne)poznatelnosti Trojice. Naptiklad takovy sv. Anselm
z Canterbury, ucitel cirkve pifelomu 11. a 12. stoleti, byl pfesvédcen, ze Trojice je vlastné
cloveéku nejblizsi a moZna 1 nejpochopitelnéjsi pravdou o Bohu. Zni to mozné pirekvapive,
zvlast vzpomeneme-li, jaké problémy mnohdy méame jen s pfedstavou Boha, ktery je jeden
ve tirech osobach, ale Anselm mél pravdu, a to navic navysost praktickou.

Biih, kterého poznavame jako Lésku a ktery ji je, totiz nemize nebyt Trojici.

To jedine¢né n&jakych padesat let po Anselmovi v ndvaznosti na sv. Augustina formuloval
jiny velky stfedoveky autor, Richard od Svatého Viktora. Laska ma tii zakladni podoby: byt
milujicim, byt milovanym a milujicim zaroven a byt jen milovany. VSechny tii podoby lasky
musi byt v Bohu, je-li dokonalou Laskou.

Anebo jinak, zjednodusené feceno: Laska je davani a na davani musi byt aspon dva. Ma-li
byt vsak davani skute¢né, tedy vcetné rozd€leni se, musi byt na lasku pravé t¥i. A protoze
Bih musi byt Laskou sdm v sobé, musi nepotiebovat svét, aby byl opravdu Bohem, musi
byt T¥i: Buh je Otec, Syn a Duch svaty.

A pripojime-li k ttmto Uvahdm piesvédceni, na které radi také navazovali uz stafi cirkevni
otcové, zZe cely nas svét je néjak ,,3D“ — Ze vSe ma pocatek-pribéh-cil, vysku-sitku-hloubku,
hmotu-tvar-energii a tak podobné — , pak mizeme opravdu fici, ze tajemstvi BoZi Trojice
ndm neni az tak vzdalené a nepochopitelné, odrazi-li se takto v celem stvoreni, Vv troji¢ni



struktui‘e jeho byti. Jedine¢né se pak odrazi i v nasi vlastni dusi, ve vnitini jednot¢ jejich tii
mohutnosti: poznani, volby a vztahovosti. Proto ndm tajemstvi BoZi Trojice miZe byt také
tak blizke.

Neni tudiz divu, Ze i v celém Starém Zakoné jeho kiest’ansti interpreti uz od pocatku
kiestanstvi Bozi Trojici precetli také: Kdykoli je ve Starém Zakoné fe¢ o Bozim Duchu,
precetli vném Ducha svatého, kdykoli o Bozim Slovu, jde né&jak o Syna, kdykoli o
Moudrosti, rozpoznali v ni bud’ Syna anebo Ducha, kteti jsou — slovy sv. Ireneje — v dile
stvofeni i vykoupeni dvéma ,,rukama Otce*.

Biih je Trojici od vZdycky a jeho trojjedinost se projevuje ve v§em jeho ¢inéni.

Je-li ndm tedy Bozi Trojjedinost nejbliz§im a v jistém smyslu nejpochopitelnéjsim Bozim
tajemstvim, pak muZzeme byt dneSnim svatkem povzbuzeni nejen ve smyslu, ze kiest'anska
vira neni nesmyslem ani mytem, ale i pro¢ by méla byt skuteéna laska — tak casto a
opravnéné zdiraznovana — opravdu nasim Zivotnim udélem: ProtoZe jsme stvoifeni k obrazu
a podobé Boha Nejsvétéjsi Trojice, Boha-Lasky.

Milé sestry, mili bratti, jestlize déjinnost, vtéleni, dobrota svéta a BoZi Trojjedinost jsou
jednémi ze zakladnich charakteristik kiest'anstvi jako takového, pak by se v praktickém
Zivoté Kkrestana mély projevit napiiklad nasledovné: Jako snaha zit viru formou
celozivotniho vztahu, pratelstvi s Bohem, ktery pronikne vSechno. Jako shaha nésledovat
Pana JeziSe stdle vic. Jako snaha pecovat o svét, ktery Biih stvofil a do kterého piisel a ve
kterém tajemné zastal. A piedevSim jako snaha o lasku, co se dava a co lasku umi piijmout,
jako snaha o dobrotu, proexistenci ve vSem, co jsme a co ¢inime.

Jestlize Bozi trojjedinost je nakonec diivodem vseho, i v naSem pripadé by laska méla byt
stéle vice divodem, kritériem a cilem veskerého naseho jednani, s Bozi pomoci.

Pak by Bozi trojjedinost mohla byt stale vice zakousena nami i kouskem svéta kolem nas
opravdu jako nejbliZz§i a mozna i nejpochopitelnéjsi pravda o Bohu, jako to prave,
autenticky krestanské. ..



