Slovo k povzbuzeni na ned¢li 5. biezna 2023, na 2. nedéli postni — A
Biblick4 éteni: Gn 12,1-4a; Z 33; 2Tim 1,8b-10; Mt 17,1-9

Milé sestry, mili bratii,

jelikoz az od tieti ned€le postni se za¢nou evangelijni ¢teni liSit dle jednotlivych liturgickych
cyklu s jejich duchovnimi darazy, na dne$ni druhou nedé€li postni rok co rok slySime
evangelijni svédectvi o téZe udalosti, o proménéni Pané na hore: Pan Jezis bere tii ze svych
ucedniku, Petra, Jakuba a Jana, na vysokou horu (tradici ztotozilovanou s horou Tébor), aby
byl pied jejich zraky proménén. Apostolim zazaii z JeziSova lidstvi jeho Bozi slava a je jim
ukézano, ze Kristus je naplnénim celého Zakona (proto s nim vidi MojziSe) i proroku (proto
Eli&s). U¢ednici mohou odtusit a zakusit cosi z nebeské blazenosti (proto Petr zvola «je dobte,
ze jsme tady»). VSe se déje i z toho duvodu, aby az sestoupi z hory a piijdou chvile t&zké a
chvile temnot, ¢erpali z této vzpominky Bozi silu a piedavali ji dal. Stalo se tomu tak jednou
za priblizné tfi roky Kristova vefejného pusobeni. Ne nepodobné tomu bude mozna i u nas,
Vv nasi vlastni duchovni zkuSenosti. ..

Evangelium sice kazdoro¢né svéd¢i o téze podivuhodné udalosti, lisi se vSak dvé biblicka
¢teni predchazejici. Letos je svédectvi o proménéni Pané v prvnim ¢teni predznamenano
Uryvkem ze zacatku 12. kapitoly knihy Genesis: ,,Povolani Abrahama, respektive jesté
Abrama*“. Je to vlastné samotny zacatek vlastnich biblickych déjin, zacatek déjinné
zkuSenosti Izraele s Bohem, nebot’ piedeslé piibéhy byly jen pradéjinami, jakousi biblickou
obraznou etiologii souc¢asného stavu svéta a ¢loveka, reprezentujici spise zakladni vselidskou
nabozZenskou zkuSenost.

Ostatn¢ i v samotné logice biblickych pfib&éhu piedstavuje povolani Abrahama novy zaédatek,
ktery uz neni zkuSenosti vsech, celého lidstva, jak tomu bylo az po stavbu Babylonské véze,
ale novost se zacina odvijet od zkuSenosti Boha jednoho jediného a nasledné jeho
potomstva. Je to zkuSenost prvniho patriarchy, nasledné kolektivni zkuSenost jeho rodu,
jednoho malého néroda lzraele, ktera, pfijata, se bude postupem ¢asu ocistovat,
prohlubovat, zpiesiiovat a vlastné i zpfedmétiiovat — 0 tom je cely Stary Zakona — , az
vyvrcholi v pfichodu Krista, v setkani s vtélenym Bozim Synem v Zakoné Novém. Tehdy se
jedineéna zkuSenost Boha otevie, nabidne opét v§em lidem. Zkusenost lidska, v Zivoté a
d&jinach prozitd a stile nové prozivand, do jist¢é miry hmatatelnd, jeZ pfitom vzdy zlstane
zkuSenosti transcendentni, setkanim s Bohem.

Prvni ¢teni a evangelium tak maji leccos spole¢ného, ostatné proto se dnes oba texty ¢tou.
V obojim piipadé — byt’ udalosti ¢asové déli néjakych tisic osm set let — se jedna o Bozi-
sebe-zjeveni-se a 0 jeho urcité rozpoznani a prijeti ze strany ¢lovéka. V obou ptipadech
vSak — u (tehdy jesté) Abrama a u ti{ apostolt — této jejich Zivot proménujici, transformujici
zkusenosti Boha piedchazi vyzva se nékam vydat. Zejména v piipadé praotce zaznéla
naprosto zasadni vyzva «vyjdi ze své zemé, ze svého piibuzenstva a ze svého otcovského
domu do zemé, kterou ti ukazu». Autentické zkusenosti Boha tak piedchazi vyzva dani se do
pohybu, Bih se dava poznat a zakusit pohybujicimu se ¢lovéku.

Abrahamovo vyjiti jakozto praotce viry je jakymsi prototypem jakéhokoli naseho vyjiti.
Vyjiti, k némuz i nas vola Buh. Vsichni jsme jim povolani vyjit, hybat se, vydat se na cestu.
Proto Abrahama jako ptiklad viry dava i Zakon Novy.

Abrahamovo vyjiti z Uru Chaldejského jakoz i vystoupeni ucednikd na vysokou horu je tak
obrazem, ztélesnénim, zptedmétnénim vyjiti Zivotniho, bytostného, hlubokého, zasadniho,
bez kterého zadna vira v Boha nemuze byt autentickd, bez kterého dokonce ani lidsky Zivot
nemiize byt skute¢né lidskym, bez kterého nemohou existovat zadné zivé vztahy. Jedné se o
ono kyzené vyjiti ze sebe samych, z uzavienosti do sebe a svého mikrosvéta, o vnitini vyjiti
k Bohu a lidem o otevi‘eni se jim a dani se do pohybu smérem k nim, o vpusténi je dovnitf,
do svého zivota. O Ziti ,,5* a ,,pro*.



Jde tak o vyjiti z nete¢nosti, nicnedélani, ze zabydleni se ve vlastni samoté, v utapéni se
V pouze sebe prozivani ¢i malomyslnosti k ¢inu a spolecenstvi. Jde 0 vyjiti od zajisténosti
k nezajisténosti, od sebejistoty k divéie, o také o vyjiti od pouze ,svych“ i K tém
»ostatnim®. V posledku o vyjiti od egoismu a zla k altruismu a dobru,

U Abrama takové vyjiti stalo na pocatku viry v jednoho Boha; v povolani Abrahdma mé
svij pocatek biblicky henoteismus, pozdéji monoteismus, Abrahdmem teprve zacina skutecny
Stary Zakon. N¢&jak podobné tomu musi byt i U nas, v dobé novozakonni, nebot” nutnost
vyjiti je stale taz, pohyb stdle déla cloveka ¢lovékem. A jen zivy pohybujici se ¢lovek se
mize skute¢né i védomé setkat s Bohem, jen do pohybu muze svou laskavou milosti u¢inné
sestoupit Biuih, Pan Jezis. «Deus facit, homo fit» tika pfizna¢né uz sv. Irenej, «Bth ¢ini,
Clovek je ¢inénx, je teprve in fieri, v ristu, v pohybu, to patii k jeho pfirozenosti.

Pohyb, entelecheia, vyjiti ze sebe k Bohu, lidem a svétu, v pohybu se uskuteciujici
sebetranscendence stoji na pocatku naboZenstvi, piedevsim autentického biblického
zacinajiciho zjevenim Abrahdmovi, ale i na pocatku veskeré kultury a civilizace, chceme-li
humanismu. Schopnost vyjit, dennodenné vychazet ¢ini ¢lovéka ¢lovékem, nakonec i laska
je pteci pohybem, vrcholnym pohybem ¢lovéka a piedev§im Boha samotného.

Milé sestry, mili bratii, snad si z dne$niho Boziho slova, zejména z prvniho ¢éteni a evangelia,
muZeme odnést nasledujici troji inspiraci, snad pro postni dobu ptihodnou:

Zaprvé piipomenuti, Ze autenticka naboZenska zkuSenost s Bohem prozivana v realném
zivoté a majici potencial nas zivot proménit ke kirestanstvi bytostné patfi. Bez ni nemuze
byt nas vztah s Bohem zivym. Casto se cituje znamy vyrok Karla Rahnera, ze «nebude-li
ktestan dneska mystikem, nebude kiestanem viibecy; je to sice trochu nadsazka, nicméné do
zna¢né miry pravdiva. Proto je dobré se zamyslet nad tim, kolik ¢asoprostoru moznosti této
mystické (tajemné) zkuSenosti Boha Vv Zivoté davame. I v tuto zménu, v odieknuti si jiného
Vv prospéch ¢asoprostoru pro setkani s Bohem, Kristem, pro kiestansky duchovni Zivot muze
Vyustit naSe postni predsevzeti.

Zadruhg, ze védomy pohyb, vychazeni ze sebe, otevienost, presahovani a prekracovani sebe
na zakladé potkaného (Boha) d¢la €lovéka ¢lovékem. | k nému by nas mélo BoZi slovo
probudit a probrat. Ale nejen Bozi slovo. K pohybu nas méla probouzet i skuteénost sama,
svét kolem nas, ,,kniha stvoieni®, potieby, radosti a starosti lidi a svéta. K pohybu a k ¢inu,
nejlépe k ¢inu lasky Vv jejich riznych podobach.

A zatieti, ze k opravdovému vztahu s Bohem a lidmi proto pohyb smérem k nim patfi.
Nelze jen pfijimat, konzumovat, ale je tieba i davat, jit, zit pro né. Neblahy stav nds mnohych
jiz pted lety na jednom svém kalendafi piiznaéné vyijadtil Josef Pleskot: «Zijeme v dobg,
kterda ma tendenci vnimat zivot jako permanentni mejdan. Délame si naroky dobfe se mit a
malo pro to d¢lat. Chceme stale dostavat a pokud mozno nedavat», coz je désiva analyza.
Zivotni pohyb &lovéka ma totiz byt predné davanim, proexistenci. K nim jakozto Zivotnimu
principu, smysleni a nasmérovani celé naSi existence by nas krest’anstvi mé¢lo Vvést,
autentické setkani s Bohem proméiiovat. Protoze ¢irym davanim, vztahem lasky, relatio
subsistens, je Buh sam.

Aspon ngjaké rozniceni lasky k Bohu, lidem a svétu a z n¢j plynouci touha po ¢inu, ¢inéni
znamenim autenticity nasi kiestanské nabozenské zkuSenosti, potazmo dokonce jeji
pravosti. Zustavame-li po svych modlitbach, navstévach kostelt, dokonce i po pfijeti svatosti
nedobytné uzavieni jen v sobé a jen mezi svymi, anebo dokonce v tom jesté pfitvrzeni, pak
je nebezpeci, Zze jsme se s Bohem bud’ nesetkali viibec anebo Ze jeho pfitomnost (a to i ta
svatostnd) po nas stekla — promiite ten nepoeticky obraz — jako po igelitu. Stekla po
neprostupném krunyti naseho sobeckého sebesticedného ja.

A prave proto, ze jsme Casto sobecti a vzdy slabi a kiehcli, je Zivotné nutné se dennodenné
odvazit dat do pohybu, k Bohu i lidem, s Bohem a lidmi. A tuto odvahu stale obnovovat...



